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Soteriologia protestante, didlogo inter-religioso e intercultural a luz da

Epistola aos Hebreus
Isaac Malheiros*

Resumo

Solus Christus € um dos lemas da Reforma Protestante, e reflete a crenca de que Cristo é 0
unico mediador entre Deus e a humanidade e de que ndo ha salvacdo através de nenhum
outro. Os protestantes se apoiam em muitos versiculos da Epistola aos Hebreus para
afirmarem essa doutrina. No entanto, a énfase da Epistola aos Hebreus nos peregrinos,
estrangeiros e na hospitalidade, a sua exposicdo da perseguicdo religiosa sofrida pelos
primeiros cristdos, € o pedido “esforcem-se para viver em paz com todos” (Hb 12.14) também
apontam para a tolerancia e o inclusivismo. O objetivo deste artigo € avaliar a tensdo entre a
exclusividade soterioldgica e o carater tolerante e inclusivo exigido dos cristdos na Epistola
aos Hebreus. Sera uma pesquisa exegética e bibliografica, que, ao final, sugerira o conceito de
“exclusivismo aberto”, de Brakemeier, como um modelo alternativo bem ajustado a
mensagem de Hebreus, que ndo abre mdo nem da verdade do Evangelho nem do
compromisso com a paz.
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Introducao

Solus Christus € um dos lemas da Reforma Protestante, significa somente Cristo,
afirma a suficiéncia de Cristo para a salvacdo, e reflete a crenca de que Cristo é o Unico
mediador entre Deus e a humanidade e de que ndo ha salvacdo através de nenhum outro.

O aspecto exclusivista de solus Christus esta exposto em textos como “Eu sou 0
caminho, a verdade e a vida. Ninguém vem ao Pai sendo por mim” (Jo 14.6) e “E ndo ha
salvacdo em nenhum outro, porque abaixo do céu ndo existe nenhum outro nome que
possamos invocar para sermos salvos” (At 4.12).

De acordo com Solus Christus, para ser salvo, é necessario crer em Jesus como Senhor
e confessé-lo (At 16.30-31; Rm 10.9), ¢é preciso “converter-se a Deus com arrependimento e
fé em nosso Senhor Jesus” (At 20.21), e é afirmada a singularidade de Jesus como Unico
“Mediador entre Deus e os homens” (1Tm 2.5). Nesse sentido, Hebreus apresenta Cristo
como o sacerdote perfeito (7.20-28), o sumo sacerdote eterno, que vive sempre para

interceder por seu povo (7.25).
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Hebreus estabelece objetivamente que Jesus é a maxima revelacdo de Deus, “[...] 0
resplendor da gldria e a expressao exata do seu Ser” (Hb 1.3). E que a revelagdo divina vai
progressivamente se aperfeicoando até atingir sua plenitude na palavra de Jesus Cristo:
“Havendo Deus, outrora, falado, muitas vezes e de muitas maneiras, aos pais, pelos profetas,
nestes ultimos dias, nos falou pelo Filho, a quem constituiu herdeiro de todas as coisas, pelo
qual também fez o universo” (Hb 1.1-2, énfase acrescentada).

Quando € levantada a questdo da salvacdo dos ndo evangelizados, vem a tona o0s
aspectos soteriologicos do lema protestante Solus Christus. De maneira geral e simplificada,
durante o primeiro milénio da era crista prevaleceu o conceito de que ndo havia salvacéo fora
da Igreja (extra Ecclesiam nulla salus) (RODRIGUEZ, 2011, p. 326). Essa parece ter sido a
posicdo predominante no catolicismo até o Concilio Vaticano Il (WONG, 1994, p. 611).

No debate em torno dessa questdo, normalmente sdo sugeridos trés modelos
soterioldgicos: o exclusivismo, o inclusivismo e o pluralismo. O Exclusivismo defende que sé
Jesus leva a Deus, ele € o Unico salvador (solus Christus), e é preciso conhecé-lo e ter fé nele
para ser salvo. No Inclusivismo, Cristo continua sendo o Unico salvador, mas outras religies
também podem levar a Deus, por meio de Jesus (ainda que de maneira oculta). O
conhecimento de Cristo ndo € condi¢do sine qua non para a salvagdo, e Cristo age também
fora da cristandade. O Pluralismo afirma que todos as religides sdo igualmente validas, e
existem varios caminhos que levam a Deus, atraves de varios salvadores (D’ACOSTA, 1993,
p. 411-416).

A questdo fundamental deste artigo é soterioldgica: em Hebreus, existe uma maneira
de os ndo cristdos alcancarem a salvacdo? Ha algum tipo de inclusivismo ou pluralismo em
Hebreus? E é possivel extrair alguma mensagem de tolerancia e dialogo religioso e cultural da
epistola? Este artigo tentara, por meio de uma pesquisa bibliografica e exegética, responder
essas perguntas.

Este artigo fara uma opcdo metodologica a favor da pressuposicdo de que 0s
destinatarios da mensagem de Hebreus € um grupo de ex-praticantes do judaismo que se
tornaram cristdos (ELLINGWORTH, 1993, p. 21-22, 26). Segundo Black, os escritos da
igreja primitiva geralmente aplicavam o titulo “Hebreus” aos judeus-cristdaos do primeiro

século (1961, p. 78). Para o autor de Hebreus, e para a mentalidade cristd, Jesus € a revelacao
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direta da Divindade (Hb 1.3), e rejeitar a Cristo € rejeitar a Deus (2 Jo 7-9)
(ELLINGWORTH, 1993, p. 24; DAHMS, 1977, p. 365).

Exclusivismo, inclusivismo e pluralismo a luz de Hebreus

Entre os protestantes, ha aqueles que mantém a tradicional posicdo exclusivista, mas
também existem aqueles que defendem algum tipo de inclusivismo (ou pelo menos um
exclusivismo moderado). Refletindo sobre a probabilidade de salvagéo dos pagaos que nunca
ouviram falar de Cristo, C. S. Lewis (1970, p. 110) disse: “Se as intengdes deles foram boas
como suponho que foram, espero e acredito que a habilidade e a misericordia de Deus
remediara os males que a ignorancia deles, deixada a si mesma, naturalmente produziria”.

Lewis, em A Ultima batalha, sugere metaforicamente que algumas pessoas servem a
Aslam (Jesus) sem saber. O personagem Emeth, mesmo sendo um devoto de Tash, entra no

pais de Aslam, e ouve o ledo dizer:

“Filho, s€ bem-vindo!” Mas eu repliquei: “Ai de mim, Senhor! Nao sou filho teu, mas, sim, um servo
de Tash!” “Crianga”, continuou ele, “todo o servigo que tens prestado a Tash, eu o considero como
servico prestado a mim.” [...] Portanto, se qualquer homem jurar em nome de Tash e guardar o
juramento por amor a sua palavra, na verdade jurou em meu nome, mesmo sem saber, e eu é que 0
recompensarei” (LEWIS, 2009, p. 727).

Uma das mais influentes (e controversas) fontes a favor do inclusivismo no meio
evangélico foi Clark Pinnock, segundo o qual, “responder a revelacdo pré-missionaria pode
fazer [ndo-cristdos] corretos com Deus” (PINNOCK, 1992, p. 22). Ele cita Hb 11.6 para
embasar 0 argumento de que “as pessoas sdo salvas pela fé, ndo primariamente pelo
conhecimento [de Cristo]” (PINNOCK, 1992, p. 111).

Citando Abel, Enoque, Melquisedeque, Abrado, Moisés, Cornélio e outros como
exemplos daqueles que foram salvos pela fé sem o conhecimento explicito sobre Cristo,
Pinnock (1992, p. 158-168) argumenta que aqueles que ainda néo ouviram falar de Cristo hoje
podem ser salvos da mesma maneira. Para ele: “N&o ha salvacéo exceto atraves de Cristo, mas
ndo € necessario que todos possuam um conhecimento consciente de Cristo a fim de
beneficiar-se da redencao por meio dele” (PINNOCK, 1992, p. 75).

De fato, a mensagem de Hebreus ndo exclui necessariamente a possibilidade de
salvacdo para aqueles que nunca tiveram a oportunidade de ouvir sobre Jesus e conhecé-lo,

mas apenas confirma que, se essas pessoas forem salvas, sera somente por meio do sacrificio
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e da intercessdo de Cristo por elas. Mas, como essas pessoas poderiam se apropriar dos
beneficios do sangue de Cristo sem nunca terem ouvido falar nele?

Em geral, os inclusivistas, como Pinnock, apontam para Melquisedeque e para a
galeria dos herois da fé de Hebreus 11, pessoas que ndo tinham conhecimento especifico
sobre Jesus, mas pela fé foram fiéis a Deus e considerados justos (Gl 3.6). Segundo Strong
(1907, p. 842-843), “tal fé, mesmo entre o0s patriarcas e pagaos, é implicitamente uma fé em
Cristo, e se tornaria confianca e submisséo explicitas e conscientes, sempre que Cristo Ihes
fosse revelado.

O fato € que Hebreus ndo faz nenhuma declaracdo clara sobre a possibilidade ou
impossibilidade de salvacdo para aqueles que nunca ouviram falar de Jesus. Além disso, o
Novo Testamento ndo descreve 0s patriarcas como pessoas totalmente ignorantes a respeito
de Cristo (cf. Jo 8.56, que afirma que Abrado viu o dia de Cristo e “alegrou-se”). Assim, 0
argumento do siléncio ndo seria tdo forte, quer seja usado por exclusivistas ou inclusivistas
(CHRISTIAN, 1999, p. 456).

No entanto, em geral, Hebreus parece refletir o exclusivismo de outros textos do Novo
Testamento. O autor de Hebreus abre seu livro apresentando provas a respeito da plena
divindade (1:1-3, 5-14; 2.14-18) e a plena humanidade de Jesus (2:6-26), aponta a sua vida
santa, sem pecado (4.15; 7.23-28; 9.13-14), e afirma que ele morreu no lugar dos pecadores
(9.28). Em Hebreus, os salvos fazem parte de um grupo que se beneficia do sacrificio e da
intercessdo de Jesus, que “pode salvar totalmente os que por ele se chegam a Deus, vivendo
sempre para interceder por eles” (7.25). Assim, a epistola reflete o conceito exclusivista de
outros textos do Novo Testamento que também dividem a humanidade em dois grupos: 0s
salvos (os que creem; Jo 3.16) e os perdidos (0s que ndo creem; Jo 3.18).

No Antigo Testamento, Deus escolhe Abrado para, através dele, abencoar as nacgdes
(Gn 12.1-3). O objetivo final de Deus era universalizar a bén¢do, mas o meio usado para isso
era particular e exclusivo. O Messias prometido também singulariza 0 meio de salvacéo, ainda
que essa salvacdo esteja disponivel a todos.

No entanto, existem outros dados biblicos que devem ser levados em conta. Por
exemplo, o fato de J6 e Melquisedeque ndo serem israelitas, mas serem servos de Deus (J6
1.8; Gn 14.17-24) levanta a hipdtese de que Deus agia fora da linhagem de Abrado. Deus se

comunicou em sonho com Abimeleque, rei de Gerar (Gn 20.1-3), com o farad no tempo de
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Pusscio

José (Gn 41.25-28), com Nabucodonosor (Dn 2.1), fez revelagdes a Balado (Nm 22.9; 23.11,
24.2-4) e ao farad Neco (2Cr 35.20-22).

Sem duvidas, Deus fala aos pagdos. Alguns tedlogos asiaticos, como Raymond
Pannikar (1971a, p. 118, 121-122; 1971b, p. 212-237; 1992, p. 3-21), da india, vdo mais longe
e dizem que Cristo ja estd presente nas religides ndo-cristds, embora “escondido” e ndo
reconhecido.

Detalhes doutrinarios, porém, podem tornar a mensagem de Hebreus menos pluralista.
Em Hebreus, por exemplo, a oportunidade de salvacdo se da no transcurso da vida (Hb 9.27-
28), 0 que dificultaria um sincretismo com as religides que ensinam algum tipo de salvacédo
disponivel apds a morte.

Em Hebreus, a salvagdo pode ser neglicenciada, e a condenacdo € uma possibilidade
real para os que a negligenciam: “como escaparemos nos, se negligenciarmos tdo grande
salvacdo? A qual, tendo sido anunciada inicialmente pelo Senhor, foi-nos depois confirmada
pelos que a ouviram” (Hb 2.3).

Jesus ¢ chamado de “Autor [apynydc] da salvacao™ (2.10; 5.9). Ele se ofereceu “uma
vez para sempre para tirar os pecados de muitos, aparecera segunda vez, sem pecado, aos que
0 aguardam para a salvacdo” (Hb 9.28). Dessa forma, Hebreus aponta para a singularidade de
Jesus como o salvador, e definitivamente ndo aponta para um tipo de universalismo (no qual
todos finalmente seréo salvos).

Hebreus proclama a expiacdo universal de Cristo, ao afirmar que ele provou “a morte
por todos” (Hb 2.9 ARC). Por outro lado, Noé com a sua arca “condenou o mundo” (Hb

11.7). Temos portanto, em Hebreus, salvacdo e condenacdo como possibilidade para todos.

A antiga alianca e o “fator Melquisedeque”

Em Hebreus, destaca-se a figura misteriosa de Melquisedeque, um exemplo de alguém
que ndo é da linhagem de Abrado e responde a revelagdo pré-messianica. A figura de
Melquisedeque é importante nessa discussdo, pois muitos inclusivistas se apoiam nele.
Pinnock (1995, p. 109), por exemplo, afirma que a historia do encontro de Melquisede com
Abréo “mostra que Deus estava trabalhando na esfera religiosa da cultura cananéia”. Além de
mostrar que ha crentes em outras nacgGes, esse episddio também mostra que ha contribuicoes

positivas a serem apreciadas da religi&o e cultura cananeia (PINNOCK, 1992, p. 26).
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Pusscio

Alguns autores acham que Melquisedeque é um “sacerdote pagdo” (CLENDENIN,
1995, p. 133), que conheceu a Deus a parte da revelacdo dada através da linhagem de Abrado,
e adorava a Deus “sob 0 nome de uma divindade cananeia” (McDERMOTT, 2000, p. 78).

Don Richardson atribui tanta importancia a figura de Melquisedeque que denomina o
fendmeno da revelacdo divina fora do circulo judaico-cristdo de ‘““fator Melquisedeque”
(RICHARDSON, 2008). Para Richardson (1981), Melquisedeque “adora 0 mesmo Deus que
Abrado”.

Abrado ndo era cristdo, viveu séculos antes de Cristo, e nunca foi batizado, mas foi
justificado pela fé (Rm 4.5, 17; Gl 3.6). Ele e outros ancestrais do antigo Israel demonstraram
verdadeira fé (Hb 11). Por esse prisma, em Hebreus, a fé salvifica € um fenémeno néo restrito
ao cristianismo. Jesus elogiou a fé do centurido romano, um pagdo (Mt 8.10), e a fé de uma
mulher sirofenicia (Mt 15.28) e de um samaritano curado da lepra (Lc 17.19) foi considerada
superior a fé encontrada entre o povo eleito.

Essa compreensdo é de especial interesse quando cristdos interpretam religibes
monoteistas, como o judaismo e o islamismo. De alguma forma, ha um tipo de continuidade
entre as crencas judaica e cristd (DOUKHAN, 2002; DOUKHAN 2004), e 0 monoteismo
islamico € reconhecido por alguns estudiosos como uma estrutura semelhante ao Antigo
Testamento, na qual seria possivel o genuino crescimento espiritual até chegar a Jesus Cristo
(WHITEHOUSE, 1998; WHITEHOUSE, 2006). Nas palavras de Braaten (1990, p. 551): “Se
0s apoéstolos e os pais da Igreja puderam encontrar antecipacbes de Cristo no Antigo
Testamento, temos o direito de esperar coisa semelhante nos textos e tradicdes de outras
religibes”. Mas é importante destacar aqui o fato de que o judaismo é pré-cristdo, enquanto o
islamismo é pds-cristdo, e isso parece fazer diferenca na argumentacdo de Hebreus (que
sempre aponta para uma revelagao pré-cristd que precisa chegar ao se auge na dispensacédo
cristd).

Hebreus reconhece que Deus, em sua soberania, revelou-se a homens e mulheres
atraveés de uma variedade de meios. No entanto, isso ndo significa que tais homens e mulheres
foram salvos a parte da posterior revelacdo de Jesus e sua obra, pois “todos estes morreram na
fé, sem ter obtido as promessas [..]” (Hb 11.13), “[..] n@o obtiveram, contudo, a
concretizacdo da promessa, por haver Deus provido coisa superior a nosso respeito, para que

eles, sem nds, ndo fossem aperfeicoados” (Hb 11.39-40).



!“ SIMPASIO INTERNACIONAL
. FILOSOFIA - TEOLOGIA & CIENCIAS DA RELIGIAD

(= . Rismisommons tictota 10 DIALOGOS INTER-RELIGIOSO E INTERCULTURAL,
\o————— VIl Smpsio Internacional Des Ciéncias Da ida ( Minas) z

S : NO CENTENARIO DE RAIMON PANIKKAR

A Faculdade Jesuita | {3 3 a 5 de outubro de 2018

7 de Filosofia e Teologia | pyC Minas

A antiga alianca era inferior, defeituosa, antiquada e prestes a desaparecer (Hb 8.6-13).
Hebreus tem uma visdo negativa dos sacrificios do Antigo Testamento. Eles eram ineficazes

em Si mesmos:

[...] ndo pode nunca, pelos mesmos sacrificios que continuamente se oferecem de ano em ano,
aperfeicoar os que se chegam a Deus. [...] porque é impossivel que o sangue de touros e de bodes tire
pecados. [...] Ora, todo sacerdote se apresenta dia apds dia, ministrando e oferecendo muitas vezes os
mesmos sacrificios, que nunca podem tirar pecados (Hb 10:1-4, 11-12, énfase acrescentada).

Dessa forma, a religido do Antigo Testamento sO levava a salvacdo a medida que
apontava pedagogicamente, e de maneira prefigurada, para o sacrificio perfeito de Jesus: “mas
este, havendo oferecido um unico sacrificio pelos pecados, assentou-se para sempre a direita
de Deus [...]. Pois com uma s6 oferta tem aperfeicoado para sempre 0s que estdo sendo
santificados” (Hb 10.12-14). Nesse sentido, a religido pré-messianica da antiga alianca néo
oferecia uma salvacdo sem Cristo. Os que exerceram a fé durante o periodo pré-messianico,

“[...] ndo obtiveram, contudo, a concretizacdo da promessa” (Hb 11.39-40).

A “paz com todos” e 0 pluralismo cultural

Hebreus ordena: “Segui a paz com todos, ¢ a santificacdo, sem a qual ninguém vera o
Senhor” (Hb 12.14). A instrucdo diz literalmente, “persigam a paz”, ou “corram atras da
paz”, uma postura ativa em busca da paz (Hb 12.14). A expressdo sugere mais que um
pacifismo passivo, ou a ndo belicosidade desde que ndo desafiado, mas buscar ativamente a
harmonia, o entendimento, sem violéncia. E a busca da paz oposta & espada (Mt 10.34),
oposta a divisdo e a desunido (Lc 12.51). A Unica perseguicdo promovida por cristdos em
Hebreus é a busca da paz. A “paz com todos” deve ser uma obsessdo crista, e 0 dialogo inter-
religioso é um instrumento para assegurar a paz. Hans Kiing (1992, p. 103) alerta que nao
havera paz no mundo sem paz entre as religides.

Aqui surge um dilema: muitos estudiosos pensam que o exclusivismo cristdo (solus
Christus) dificulta o entendimento entre as religides. Buscam uma teologia pluralista das
religibes. Sera que existe alguma via alternativa que ndo abre mdo nem da verdade do
Evangelho nem do compromisso com a paz? Brakemeier, (2002, p. 29-30, 39-40) destaca o
risco desorientador do pluralismo, e propée um modelo chamado “exclusivismo aberto”, que
pode assegurar tanto 0 compromisso com a verdade quanto a construcéo da paz religiosa.

Hebreus 11 pode contribuir nessa direcdo, ao colocar a fé salvadora para além do

circulo declaradamente cristdo e também “desnacionalizar” os herdis nacionais: eles viveram
7
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“confessando que eram estrangeiros [Eévog] e peregrinos [mopemidnuog] sobre a terra”
(11.13) Os herois sdo descritos como peregrinos mesmo na terra da promessa, habitando em
tendas (carater temporario) como se estivessem em terra estranha. Mesmo na terra prometida,
eles continuaram “procurando uma patria” (11.14), “andaram peregrinos” (11.37).

Abrado esperava “a cidade que tem alicerces, cujo arquiteto e edificador ¢ Deus” (Hb
11:10). Os patriarcas esperavam ‘“uma patria melhor, isto €, a patria celestial”’, e Deus
“preparou-lhes uma cidade” (Hb 11:16). A permanéncia ali era tempordria (mesmo que
durasse seculos), mas a fé era permanente, e projetava-se para além de um pedaco de terra. Ao
se desprender da identidade nacional, Hebreus cria uma linhagem aberta aos fieis em geral
(BEALE; CARSON, 2014, p. 1207-1208.).

Por um lado, Hebreus favorece o pluralismo cultural e o inclusivismo religioso por
destruir pretensdes absolutas de instituicGes e valores nacionais, étnicos ou sociais. Por outro
lado, refletindo o exclusivismo, a mensagem de Hebreus ndo encoraja a aceitacdo do judaismo
(e, por analogia, de todas as outras religides do mundo) como tendo genuino valor salvifico, e
se esforgca para persuadir as pessoas a mudar de uma religido para outra (da antiga religido
judaica para o novo movimento de Jesus). Em outras palavras, Hebreus ndo tenta apenas
afirmar as pessoas em sua propria religido, fazendo dos judeus apenas melhores judeus, mas
oferece um novo caminho.

Em Hebreus, estd explicita a universalidade do proposito salvifico divino, pois Deus
ndo é um Deus particular, mas universal. Porém, essa universalidade, passa por Jesus Cristo,
seu sacrificio e ministério sacerdotal. Em Hebreus, a salvacdo € vista de maneira
cristocéntrica, o que é mais especifico que teocéntrica.

Hebreus proclama a singularidade de Jesus como a esperanga do mundo. A mensagem
de Hebreus nunca sugere que tudo o que seus destinatarios tém de fazer € viver suas proprias
antigas religibes de maneira mais significativa em busca de uma experiéncia mais profunda;
pelo contrério, a comunidade é desafiada a ndo voltar as antigas praticas e crencas e buscar a
salvacdo, conservando a confissdo de fé em Cristo (Hb 3.1, 6, 14; 4.14; 10.23). Segundo 0
autor, eles ja deveriam “ser mestres, atendendo ao tempo decorrido”, e ele reclama do fato de
eles terem, “novamente, necessidade de alguém que vos ensine, de novo, quais sdo os

principios elementares dos oraculos de Deus” (Hb 5.12). Em Hebreus, a comunidade é
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exortada a permanecer fiel (Hb 2.1-4), a buscar o amadurecimento, a experiéncia (Hb 6.1-9), e
a ndo abandonarem a congregacao (Hb 10.24-25).

O seguimento de Cristo (ao que chamamos de cristianismo) é apresentado em Hebreus
como algo novo, uma comunidade de fé que ndo se restringia a marcadores culturais e étnicos
regulares (“ndo ha judeu nem grego”, Gl 3.28), mas que pregava uma unidade ndo baseada em
etnia, localidade ou cultura, e sim centralizada em Cristo e numa esperanca escatoldgica: “nao
temos aqui nenhuma cidade permanente, mas buscamos a que ha de vir” (Hb 13.14), a

“Jerusalém celestial, a cidade do Deus vivo” (Hb 12.22).

O “exclusivismo aberto” e os deveres sociais

Hebreus elenca uma série de deveres sociais para 0s membros da comunidade de fé.
Esses deveres apontam para o cuidado mutuo: “Consideremo-nos [katavoém] também uns aos
outros, para nos estimularmos ao amor e as boas obras” (Hb 10.24). O verbo xotovoéw tem o
sentido de perceber, olhar, contemplar. E mais que apenas uma acao intelectual, mais que um
discurso. Posteriormente, o autor de Hebreus repete a ordem: “Nao negligencieis, igualmente,
a pratica do bem e a mutua cooperacao; pois, com tais sacrificios, Deus se compraz” (Hb
13.16).

O autor de Hebreus relembra a perseguicdo, muito provavelmente, de carater religioso
e fiscal (CAHNMAN, 2004, p. 15; BROWN; MEIER, 1982, p. 95; GOODMAN, 1999, p.
31.) sofrida pelos cristaos:

Lembrai-vos, porém, dos dias anteriores, em que, depois de iluminados, sustentastes grande luta e
sofrimentos; ora expostos como em espetaculo, tanto de oprébrio quanto de tribulagfes, ora tornando-
vos co-participantes com aqueles que desse modo foram tratados. Porque ndo somente vos
compadecestes dos encarcerados, como também aceitastes com alegria o esp6lio dos vossos bens,
tendo ciéncia de possuirdes vds mesmos patrimdnio superior e durdvel (Hb 10.32-34, énfase
acrescentada).

A mengdo ao cuidado dos encarcerados e ao espolio dos bens mostra que a
comunidade crista era vitima de perseguicao religiosa, mas, a0 mesmo tempo, ministrava as
necessidades de outras vitimas de perseguicao, numa demonstracao de simpatia/empatia. Mais
adiante, o autor de Hebreus ordena: “Lembrai-vos dos encarcerados, como se presos com eles;
dos que sofrem maus tratos, como se, com efeito, vOs mesmos em pessoa fosseis 0s
maltratados” (Hb 13.3).

O tipo de comunidade que o autor de Hebreus quer moldar € uma onde “seja constante

0 amor fraternal [iadehoia]” (13.1), e onde a hospitalidade (pilo&evia) seja radicalmente
9
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praticada (13.2). O amor fraternal traduz-se na pratica da beneficéncia e da mutua cooperacéao
(xowmvia, contribui¢do, generosidade, partilha) (Hb 13.16). A palavra @ilo&evia significa,
literalmente, amor ao estrangeiro, o que combina muito bem com o retrato supra-nacional da
comunidade de fé que o autor de Hebreus pintou anteriormente. O cristianismo, de acordo
com Hebreus, deve ser uma religido de portas abertas. E esse amor ao estrangeiro tem um
carater intercultural e inter-religioso interessante: “[...] pois alguns, praticando-a, sem o saber
acolheram anjos” (Hb 13.2). O estrangeiro, o outro, o diferente, pode sim ser um anjo.

Assim, Hebreus incentiva a abertura cultural, o engajamento na luta contra a
perseguicdo religiosa e seus efeitos, e o acolhimento do estrangeiro, mas sem falsas
expectativas de transformar o velho homem a parte da graca de Deus, pois a salvagdo vem por
meio de Cristo (Hb 5.9; 7.25; 9.28).

Apesar de fazerem parte de uma religido ilegal, um grupo a margem da lei, 0s
primeiros cristdos contavam “com a simpatia de todo o povo” (At 2.47), segundo testemunhos
dos primeiros séculos. A lealdade radical a revelacdo de Jesus Cristo ndo era impedimento
para o relacionamento com os “pagdos” — eles viviam um exclusivismo aberto. A Carta de
‘Mathetes' a Diogneto - uma carta anénima do século Il - responde a curiosidade de um pagao

chamado Diogneto a respeito do crescimento do cristianismo no Império Romano:

Eles passam seus dias na terra, mas sdo cidaddos do céu. Obedecem as leis estabelecidas, e a0 mesmo
tempo vao além das leis em suas vidas. Eles sdo difamados, e ainda assim séao justificados; eles sdo
injuriados, e abencoam; eles sdo insultados, e retribuem o insulto com respeito; eles fazem o bem, mas
sdo punidos como malfeitores. Quando punidos, alegram-se, como se estivessem recebendo vida; eles
sdo atacados pelos judeus como estrangeiros, e sdo perseguidos pelos gregos; No entanto, aqueles que
os odeiam sdo incapazes de atribuir qualquer razio para o 6dio.?

Aristides de Atenas (século Il) também descreveu os cristdos como pessoas que vivem
“na esperanca e expectativa do mundo que hé de vir”, que “ndo dao falso testemunho, [...] e
sempre que eles sdo os juizes, eles julgam retamente” (ROBERTS; DONALDSON; COXE,
Vol X, 1997, p. 277).

O testemunho de Aristides mostra que 0s cristdos tentavam apaziguar Seus opressores,
tornando-os seus amigos. E descreve assim a comunidade fraterna e aberta que o0s cristdos

formavam:

A falsidade ndo se encontra entre eles; e eles amam uns aos outros, e das vilvas eles ndo afastam sua
estima; e eles libertam o 6rfdo daquele que o trata com dureza. O que tem da aquele que nao tem, sem
contar vantagem. E quando veem um estranho, eles o levam para as suas casas e alegram-se com ele

2 Carta de 'Mathetes' a Diogneto, capitulo 5. Disponivel em:
<http://www.earlychristianwritings.com/text/diognetus-lightfoot.html>. Acesso em: 11 jul. 2018.
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Pusscio

como se fosse um irmao préximo [...]. E se ouvem que um deles esta preso ou que sofre por causa do
nome do seu Messias, todos eles ansiosamente ministram a sua necessidade, e se é possivel resgata-lo,
eles o libertam. E se houver entre eles algum que é pobre e necessitado, e se eles ndo tém comida de
reserva, eles jejuam dois ou trés dias, a fim de suprir ao necessitado em sua falta de alimentos
(ROBERTS; DONALDSON; COXE, Vol X, 1997, p. 277.).

Concluséao

A epistola aos Hebreus mantém solus Christus, a crenca de que Jesus € o Unico
mediador entre Deus e a humanidade e de que ndo ha salvagdo através de nenhum outro. No
entanto, o siléncio de Hebreus com relagdo a salvacdo das pessoas que nunca ouviram 0
evangelho abre possibilidades para posi¢des diversas, como um exclusivismo mais moderado,
ou um tipo de inclusivismo mais cristocéntrico.

Ao tratar como herdis da fé e exemplos de servos de Deus pessoas que viveram na era
pré-messianica, Hebreus reconhece a diversidade da revelagdo divina — Deus falou com
“pagdos”. No entanto, em Hebreus, Jesus ¢ a revelagdo maxima e definitiva de Deus, e ndo ha
salvacdo a parte dele.

Ao enfatizar os peregrinos, estrangeiros, a hospitalidade, ao expor a perseguicédo
religiosa sofrida pelos primeiros cristdos, e ao pedir que os cristdos “esforcem-se para viver
em paz com todos” (Hb 12.14), Hebreus também apontam para a pluralidade cultural, a
tolerancia e o inclusivismo religioso. Assim, a tensdo entre a exclusividade soterioldgica e o
caréater tolerante e inclusivo exigido dos cristdos na Epistola aos Hebreus pode ser muito bem
descrita através do conceito de exclusivismo aberto, de Brakemeier.
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